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On Tgiincii yiizyilin son ¢eyreginde, Anadolu Selguklu Devleti’nin Mogol tahakkiimii
altinda otoritesinin iyice zayifladigi bir ortamda ortaya ¢ikan beyliklerin en miitevazilarindan
birisi olan ve fakat, gerek tarihi ve cografi sartlarin uygunlugu gerekse ilk Osmanli beylerinin
mahir siyasetleri sonucunda, tedricen bir cihan imparatorluguna doniisecek olan Osmanl
Beyligi’nin hangi tarihi sartlarda kurulup biiyiidiigii, olusturdugu siyasi, sosyal ve kiiltiirel
yapilarin tarihi temelleri vb. hususlar ylizyilimizin basindan beri arastiricilarin ilgisini
cekmekte ve cesitli tartigmalara konu olmaktadir.' Bu vesile ile Osmanl kiiltiiriiniin ¢esitli
vegheleri de tartigma giindemine girmektedir. Bu konferansta Osmanlilarin = siyasi
diisiincelerinin kaynaklar1 ve bu diisiincenin niteligi hususunu incelemeye ¢alisacagiz.

Ik olarak sunu belirtmekte fayda var: Osmanlilarin esas itibariyle tevariis ettikleri tarihi
miras1 yeni sartlarda siirdiirmenin disinda, Islam kiiltir ve diisiincesine orijinal katkilar
yapmadiklari, sadece serh ve hasiye niteligi tasiyan eserler kaleme aldiklar1 Osmanlilara
yoneltilen tenkitlerin basinda gelir. Bu konuda hakkaniyetli bir degerlendirme olarak Engin
Akarl’nin su ifadesini hatirlatalim:

“[15. Ve 16. Yiizyillarin] basarilarin1 anlayabilmek icin, bunlarm Islam kiiltiir geleneklerinin dingin
cercevesi icinde gerceklestigini, yani ¢oktandir belli bir olgunluga erismis bir kiiltiiriin yeni bir pariltist
oldugunu gérmemiz gerekir. Cagin hedefi yeni bir sosyo-kiiltiirel gelisme baglatmak degil, yasayan ve
Ustiinliigii sorgulanmayan bir gelenegi daha da olgunlagtirmakti. Dénemin tanik oldugu sosyo-politik
yeniden-orgiitlenmelerin de, kiiltiirel gelismelerin de rehberi, islam uygarhginin uzun mirasiydi.”

Osmanli siyasi diisiincesini de bu ¢ercevede miitalaa etmek miimkiin ve uygun goriiniiyor.
Asagida once bu diisiincenin dayandigi tarihi temelleri irdeleyecegiz; sonra da, temel kavram
ve ilkelerinden hareketle bu diisiincenin mahiyetini ortaya koymaya c¢alisacagiz. Hig siiphesiz
siyasi diisiincenin pratikteki yansimalari, pratikle ne derece Ortlistiigii gibi meseleler de
tartisilmalidir ancak biz burada kendimizi yukarida cizilen amagla sinirlayacagiz. Ideal olani,
olmas1 gerekeni tamimlayan siyasi diislincenin, ger¢ekte uygulanan politikalar veya
uygulamalar ile, yere ve zamana gore su veya bu dlgiide 6rtiismedigi ve hatta tezat teskil ettigi
belki de ifade edilmesi dahi zait addedilebilecek bir bedahettir.

Osmanli idari uygulamalar1 gibi siyasi diisiincesi de tarihi olarak biiyiik 6lciide islam
gelenegine dayandirilabilir. Tabii ki bu Islam gelenegi, islam dininin evrensel ilkeleri temel
olmak iizere, degisen oranlarda, bir yandan eski Hint-iran geleneklerini, 6te yandan kadim
Yunan siyasi felsefesi ve Bizans pratiklerini 6ziimsemis bir gelenekti.® islim medeniyetinin

* Bu makale ilk olarak, “Klasik Dénem Osmanli Siyasi Diisiincesi-Tarihi Temeller ve Ana ilkeler” adiyla Islami
Arastirmalar Dergisinde (X11/1, 1999, ss. 27-33) yayinlandi. Burada, orijinal makaleye bazi ilaveler yapilmak
suretiyle yeniden yayinlanmaktadir.

! Osmanli Devletinin kurulusu meselesi {izerinde pek gok tartigma yapilmistir. Biitiin bu tartismalari tahlil eden ve donemin
kaynaklarini ele alarak meseleyi yeni bastan ve toplu bir bigimde giindeme getiren yeni bir ¢alisma i¢in bkz. Cemal Kafadar,
Between Two Worlds-The Construction of the Ottoman State, (University of California Press, Berkeley-Los Angeles-London,
1995). Konuya iligkin literatiir i¢in bu esere bakilabilir.

2 16. Yy.dan 18. Yy.a Cagdas Kiiltiiriin Olusumu, haz. Engin Akarli ve bagkalar, Istanbul 1986, s. 19.

% fslam siyasi diisiincesi hakkindaki literatiirii bu makale cercevesinde layikiyla ele almamiz miimkiin degildir; bu diigiincenin
genel bir degerlendirmesi icin bkz. E.LJ. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, cev. Ali Coksu, Istanbul 1996. .



siyaset anlayis ve pratigine son 6nemli katki bozkirdan gelecektir. Tiirklerin Islamlasmasi
stirecinde Orta Asya Tiirk-Mogol devlet anlayis1 ve uygulamalarinm katkisiyla yeni bir
sentezin dogdugu sdylenebilir. *

Osmanli Devleti bir uc beyligi olarak tarih sahnesine ¢iktiktan sonra ve 6zellikle Orhan
Gazi doneminden itibaren Tiirk- Islam devlet gelenegi dogrultusunda kurumlarmi
olusturmaga baslamistir. Osmanlilarin kurulus doneminde Bizans’in tesirinin mahiyeti
tartismalidir; ancak Osmanli Devleti'nin Tiirk-Islam devlet gelenegine dayandigimi
sOylemekle Bizans’in dolayli ya da dogrudan tesirlerini goz ardi ediyor degiliz. Esasen Bizans
ve Sasani geleneklerinin dolayli etkileri, dogrudan Bizans tesirlerini pek 6nemsemeyen F.
Koprilii tarafindan da dile getirilmisti.” Sonug olarak, Osmanh devlet ve hiikiimranlik
anlayisini ele alirken, bu anlayisin temelde bir yaniyla Orta Asya Tiirk gelenegine, diger
yaniyla da Yakmdogu devlet anlayismi 6ziimsemis Islim devlet gelenegine dayandigini
soyleyebiliriz.

Biiyiiyen Islam cemaatinin siyasi ve idari meseleleri baslangigtan itibaren Kur’an ve siinnet
esas alinarak ¢oziimlenmeye ¢alisildi; tabiatiyla yeni fethedilen iilkelerin sartlar1 ve pratikleri
de Islami gercevede yeni yorumlara tabi tutuldu. Islam siyasi literatiirii ise, Ibn Mukaffa’nin
meshur Kelile ve Dimne’yi Pehlevi dilinden Arapga’ya ¢evirmesinin ardindan biiyiik 6lgiide
eski Iran siyaset ve nasihat literatiirii ve bir lgiide de eski Yunan siyaset eserlerinin etkisiyle
gelismistir. Farabi, Maverdi, Gazzali gibi disiiniirler ideal bir yonetimin temel ilkelerini
belirlerken bir yandan da yasanan gercekligi géze almak zorunda idiler. °

Tiirklerin merkezi Isldim diinyasina niifuzlar1 sonunda kurulan Biiyiik Selcuklu
Imparatorlugu déneminde Iran kiiltiir ve geleneklerinin etkisi, Karahanlilar'a oranla ¢ok daha
belirgin bir sekilde hissedildi. isldm tarihinin en dnemli siyaset-ndmelerinden birisi, bu
donemde Biiyiik Selguklu vezirligi yapan Iran asilli Nizamiilmiilk tarafindan kaleme
almmuistir. Bu gelenek ve anlayis Anadolu Selguklular1 devrinde de stirdiiriildi.

Beylikler doneminden baglayarak Anadolu sahasinda baglangicta terciime veya telif-
terciime karigimi eserler yoluyla bir takim siyaset-nameler yazilmaya baslandi. Eski Anadolu
Tiirk¢esinin orneklerinden birisi olan ve telifi bir terciime karakterindeki Kenzii’l-Kiibera ve
Mehekkii’l-Ulema’ adli eserde klasik islam siyasi diisiincesinin tipik bir 6rnegini
gormekteyiz. Marzuban-nime'nin yaninda yine Islam siyasi literatiiriiniin iyi bilinen
orneklerinden biri olan Kabus-nidme de bu dénemde birka¢ kez Tiirkgeye ¢evrilmistir ve
bunlardan birisi Mercimek Ahmed tarafindan II. Murad’a sunulmustur.8 Bu eserler, klasik
Islam siyasi diisiincesinin Osmanl1 topraklarinda taninmasimda muhakkak etkili olmuslardir.
Kenzii’l-Kiibera’da devletin gerekliligi, padisahlarin Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi olusu,
tagimalar1 gereken nitelikler, redyadya iyi davranmak gerektigi, toplumu olusturan unsurlarin
kendi yerlerinde bulunmas1 gerektigi gibi temalar1 6rnek gosterebiliriz. Ancak biz dogrudan

Islam siyasi diisiincesinin olusumu igin ayrica bkz. Harun Han Sirvani, Islamda Siyasi Diisiince ve Idare Uzerine
Arastirmalar, ¢ev. Kemal Kusgu, Ankara 1965; W.Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburgh 1968.

* B.Lewis, “Islam devlet miiessese ve telakkileri iizerinde bozkir ahalisinin tesiri”, cev. Salih Tug, Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, 11/2-4 (1960), $5.209-230; J. Fletcher, “Turco-Mongolian Monarchic Tradition in the Ottoman Empire”, Harvard
Ukranian Studies, 111-1V (1979-80), ss.236-251. Konu hakkinda Kutadgu Bilig esas alinarak yapilan bir degerlendirme igin
bkz. H. Inalcik, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri”, Resit Rahmeti Arat I¢in, Ankara 1966,
$5.259-271. Ayrica bkz. H. Inalcik, “Osmanlilarda Saltanat Veraseti Usilii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle lgisi”, 4.U
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, XIV/1 (1959), ss. 69-95.

® Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Te siri Hakkinda Bazi Miilahazalar, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 1981.

® Bkz. 3 numaral1 dipnottaki eserler.

" Kemal Yavuz , Seyhoglu Kenzii'l-Kiiberd ve Mehekkii'l-Ulema (Inceleme-Metin-Indeks), Ankara 1991.

8 Ilyasoglu Mercimek Ahmed, Kabusndme, 2 cilt, haz. Attila Ozkirimli, Terciiman 1001 Temel Eser dizisi.



dogruya Osmanli hizmetinde bulunan ve Osmanli devletinin klasik doneminde yazilan eserler
vasitasiyla Osmanli siyasi diislincesini degerlendirmeyi daha uygun buluyoruz.

Temel ilke ve Kavramlar:

Devletin ve Saltanatin Gereklilik ve Mahiyeti

Halil Inalcik Tursun Bey’in fikirleri ger¢evesinde Osmanli siyaset ve toplum anlayisini
gayet 6zlii bir bigimde ortaya koymustu.? Tursun Bey’in yamsira Liitfi Pasa, Kinalizade Ali,
Gelibolulu Mustafa Ali ve Katip Celebi gibi 6nde gelen Osmanli yazarlarinin eserlerinden de
yararlanarak meseleyi daha etraflica irdelemeye ¢alisacagiz.'

Tursun Bey devletin kokenine dair fikirlerini, Hice Nasiruddin Tasi, (61. 1273)’nin Ahlak-
1 Nasiri™'  ve Farabi (61 950)nin el-Medinetii’l-Fadila®® adl eserlerinden naklen ortaya
koymustur. Yine Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celali adl1 eseri de Osmanl siyasi diisiince
eserlerinin en yogun bicimde yararlandigi kaynaklardan birisidir.”® Tursun Bey, devrinin
telakkilerine uygun olarak insanlar arasindaki nizami korumak ve her insant kendi
kabiliyetine uygun bir mevkide tutmak i¢in bir padisahin sart oldugu goriistinden hareket
eder:

* Ve bu nev’-i serif, bunca kemalat ile, Fail-i muhtar ihtiyariyle miideni bi’t-tab vaki> olmistur; ya’ni emr-i
inti’aginda ve ahkam-1 ma’asinda ictimad’1 —ki ana temeddiin dirler ki, 6rfiimiizce ana sehr ve kdy ve oba
diniliir-. Ani1 tabi’atten ister, ve nice istemeye ki yardimlagsmak igiin birbirine muhtéu;dur.”14

Kisaca, insanlar medeni tabiathdir ve topluluk halinde yasamalar1 gereklidir; bu toplulugun

diizenini saglayacak bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Zira, eger insanlar tabiatlar1 geregi
brrakilsalar pek ¢ok diismanliklar meydana gelir ve diizenin devaminin sart1 olan yardimlagsma
gerceklesemez. ™ Benzer ifadeler ayni kaynaklara (Tusi-Devvani) dayanan Kializade’de daha
ayrintili olarak mevcuttur. Esasen hayvanlar arasinda da (arilar, kuslar) yardimlagsma vardir
ama insanlarin bir arada yasamalar1 suur ve tefekkiire, hayvanlarinki icgiidiiye dayanr.
Insanlarin yardimlasma ihtiyac1 bir araya toplanmay1 gerektirir ki temeddiin de budur.ideal
diizen yardimlagsmay1 gerektirdigine gore de herkes en iyi yaptigi isle smirlandirilmali, baska
alan/mesleklere miidahale etmesi engellenmelidir.

° H. Inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris-Orfi Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlari” 4.U. Siyasal Bilgiler FakiiltesiDergisi,

XI1/2 (1958), s5.102-126, daha ziyade $5.125-126; ayn1 yazar, “Osmanli Padisahi”, SBFD, XIII/4 (1958), s5.68-79; aym
yazar, “Tursun Beg, Historian of Mehmed the Conqueror’s Time”, WZKM, 69,1977, ss.55-71. Tursun Bey’in Tdrih-i Ebu’l-
Feth adli eserinin Mertol Tulum nesrinden yararlandik (Istanbul 1977).Siyasetndmelerin niteligi ve bonlarda yer alan
konularla Osmanli Siyasetndmeleri hakkinda bkz. A. Sirm Levend" Siyaset-nameler”, Tirk Dili Arasturmalart Yilligi-
Belleten, 1962, Ankara 1963, ss. 167-194; Ahmet Ugur, Osmanl Siydsetndmeleri, Kayseri 1988. Osmanli siyasi
diistincesinin temelleri, ana konular1 ve meseleleri hakkinda 6zlii bir degerlendirme surada bulunabilir: A. Yasar Ocak,
“Diisiince Hayat1 (XIV.-XVII. Yiizyillar)”, Osmanli devleti ve Medeniyeti Tarihi, (editér) E. Thsanoglu, 2. Cilt, Istanbul
1998, s5.164-173.

10 Kinalizade Ali, Ahlak-1 Alai, Kahire 1248, 3. cilt; Liitfi Pasa, “Asaf-nime-i Vezir Liitfi Pasa”, yay. Ahmet Ugur, Islam ilimleri Enstitiisii
Dergisi, 1V (1980), ss. 243-258; Andreas Tietze (yay.), Mustafa Ali’s Counsel for Sultans of 1581, 2 cilt, Viyana 1979-1982; Katip Celebi,
“Diisturii’l-amel li Islahi’l-halel”, Kavanin-i Al-i Osman(Ayn Ali Efendi) ile birlikte, Istanbul 1280, ss.119-139.

! T4si ve eseri igin bkz. H. Z. Ulken, Islam Felsefesi, Ankara 1967, ss. 131-138.

Arslan, (¢ev.), Ebu Nasr el-Fardbi, el-Medinetii’I-Fazila, Kiiltiir Bakanligi Ankara 1990.

® Bu duginiirlerin fikirlerinin genel bir degerlendirmesi ve Islam siyasi diisiince gelenegindeki yerleri igin
Rosenthal’in yukarida anilan eserine bakilmalidir.

% Tursun Beg, Tarih-i Ebu’l-Feth, haz. Mertol Tulum, Istanbul 1977, s. 12. Krs. Nizamiilmiilk, Siyasetndme, yay. M. A.
Koymen, Ankara 1982, s.11; Ibn Haldun, Mukaddime, haz. S. Uludag, c. I, Istanbul 1982, s. 271 vd.

5 Tursun Beg, ayni yer.



Iste bu yiizden tedbir gereklidir; tedbir ise kaynag: itibariyle siydset-i ilahi (seriat) ve
siydset-i sultani(yasag-1 padigahi veya 6rf) olmak tizere iki ¢esittir: Tursun Bey’in ifadesiyle,
“Ve eger syle ki bu tedbir ber-vefk-i viicib ve kd’ide-i hikmet olursa-...-ana ehl-i hikmet siyaset-i
I1ah1 dirler ve vazi’ia namas dirler. Ve ehl-i ser’ ana seri’at dirler, ve vazi’ina sari’ itlak iderler ki,
peygamberdiir. Ve illa, ya’ni bu tedbir ol mertebede olmazsa belki miicerred tavr-1 akl {izere nizdm-1
alem-i zahir i¢lin, mesela tavr-1 Cengiz Han gibi olursa, sebebine izafet iderler, siyaset-i sultani ve
Esasen her devirde bir peygambere gerek yoktur, ¢ilinkii bir peygamber ilahi mesaji
getirdikten sonra o mesaj gegerliligini siirdiiriir; ancak insanlarin diizenli bir hayat siirmesi
icin her zaman bir padisahmn viicuduna ihtiya¢ vardir.'® Yine Tursun Bey’in siyaset-i sultani
veya yasag-1 padisahi kavramina yaptig1 vurgu da onemlidir; bu baglamda Cengiz Han’a
atifta bulunmasi ise, Orfl hukukun sekiiler kaynaklara dayandiginin farkinda oldugunu
gostermesi bakimindan, bu 6nemi bir kat daha arttirmaktadir
Tursun Bey ve Kimalizade gibi Osmanli yazarlarmin bu fikirleri esas itibariyla Tusi ve
Devvani’den alinmistir. Kimalizade de toplumsal diizen agisindan tedbirin gerekliligini ifade
eder: “(bu) siyaset-i uzmadur ki bununla ictima miimkiin ve fesad miindefi olur.” ** Bunu
gerceklestirmek i¢in ti¢ seye ihtiyac vardir:
1-Namus-1 Sari. Bu Kimalizade’ye gore seriat-1 ilahidir. Ancak o insan yapisi kanunlari
da tamamen goz ardi etmez. Tursun Beyden farkli olarak bu konuda ¢ekinceleri vardir.
Vazi-1 siyaset olan bir hiikiimdar ve onun evladi onun koydugu hiikiimleri icra edebilir
(cengiz Han 6rnegini o da verir). “amma adet-i riizgar ve kanun-1 havadis leyl {i nehar”
degismektedir. Halbuki, “seriat-1 mutahhara ve kavaid-i ahkam-1 miinevvere-i din-i
Ahmedi ve ser’-i Muhammedi .. ruy-1 alemi miinevver... ideli bin yila karib” olmustur.
2-Hakim-i Mani: Onleyici hakim, Allah tarafindan desteklenmis olmalidir. Bu kisiye
filozoflar hakim, sonradan gelen ulema halife Siiler ise imam demislerdir. Daha sonra
bir hadise atfen hilafetin 30 yil siirecegi zikredilir. Ideal devlet ydneticisi (Hiikiimdar,
melik, sultan) lizerinde durulur. Tursun Bey gibi o da her devirde bir peygambere gerek
olmadigin1 ama hiikiimdara gerek oldugunu vurgular (sahib-i kudret). islam alimlerinin
zillullah ve halifetullah dedikleri iste bu sahib-i devlettir. Boyle bir hakim Allah’
ahlakiyla ahlaklanmalidir, iste o zaman nizam-1 alemi sihhat ve itidal ilizere devam
ettirebilir.
3- Dinar-1 nafi: faydali para, kazang. Insanslarin bir araya gelmeleri, karsilikli aligverisi
gerektirir. Bu iligkiler ise adalet iizere olmalidir. Bu noktada paranm diizen agismdan
rolii de vurgulanmis olmaktadir. Daire —i adalet formiiliindeki gibi...Tusi ve Devvani
gibi Kializade de parayi adil-i samit (adaleti sesszice saglayan gii¢) olarak goriir.'®

Padisahlarin diizendeki merkezi rolii biitiin yazarlarca vurgulamr. Meseld Kinalizadeye gore kalb nasil viicut iilkesinin hakimi ve merkez
organi ise hakim-i mani de devletin merkezinde yer alir (Unan 114)Mustafa Alf, sultanlarin isleri ehil ve layik olanlara vermesi ve vekillerin
halinden haberdar olmamanin sual giiniinde 6ziir kabul edilmeyecegini belirtir. 19 Kadi ve sair Veysi de Hab-ndme adli eserinde padisahin
6nemini soyle belirtir: “pddisahlar dlemin kalbidir, kalb ki miistakimii’l-ahval olmayub hadd-i itidalden miinharif ola, beher-hal beden

ihtilal-pezir olur.”20

'8 Tursun Beg, ss. 12-13.

1 Fahri Unan, Ideal Cemiyet Ideal Hiikiimdar Ideal Devlet- Kinalizade Ali'nin Medine-i Fazila’s1, Ankara 2004,
s. 101.

¥ Age.,s. 118

9 Counsel for Sultans(Nushatii’s-Selatin), .91 vd.

2 yeysi, Hab-ndme, Kahire 1252, s.5.



Biitiin bu fikirler her toplumda mutlak otoriteye sahip bir idarecinin varlig1 geregini ispata
yoneliktir ve bu yoniiyle klasik Islam yazarlarinin goriisleri dogrultusundadir. Bu idarecinin
korudugu degerler ise sosyal nizam ve adalet altinda emniyetin saglanmasr idi. %

Nizam-1 alem

Devlet diizeni ve padisahin viicudu kavramlarmi birlikte miitalaa etmemiz gereken bir
kavram da nizdm-1 dlem tabiridir. Diinyanin diizeni anlamindaki bu kavram ile Osmanlilar
esas itibariyle kendi {iilkelerindeki kamu diizenini kastetmislerdir. 16. Yiizyil sonlarindan
itibaren gozlemlenen degisiklikleri, bozulma ve karigiklik olarak yorumlayan Osmanli
yazarlart bu hususu “nizdm-1 aleme ihtilal ve redya ve berdyaya infial gelmesi” bi¢iminde
ifade ettiler.?> Fatih Kanun-nimesinde saltanat makamma gecen hanedan mensubunun
“nizadm-1 alem” i¢in kardeslerini katletmesinin mesru sayilmasi da burada kastedilen diizenin
Osmanl iilkesinin diizeni oldugunu agik¢a gdsterir. Bu kavram gerek yukarida bahsedilen
devlet(veya miilk) ve padisahlik kurumlari ile gerekse asagida ele alacagimiz dort unsura
dayali toplum diizeni ile birlikte degerlendirilmistir. Diinyanin diizeninin saglanmasi
acisindan hiikiimdarin adil olmasi, emanetlerin ehline verilmesi birinci derecede Onemli
faktorler addedilir.”®

Diizendeki degisikliklerin kargasa, bozulma veya ¢iiriime (Osmanlilarin tabirleriyle fetret
ve ihtilal) olarak degerlendirilmesi de Osmanli siyasi diisiincesindeki temel bir anlayisi
yansitmaktadir. Burada alemin ezeli ve ebedi yani degismez bir diizeni oldugu en azindan
zimnen varsayiliyor gibidir. Ge¢miste var oldugu sanilan ideal bir diizende-bu ister batililarin
altin gag1, ister Miisliimanlarimn asr-1 saadeti, isterse Osmanlilarin selatin-i maziye devri olsun-
meydana gelen degismeleri olumlu gormek miimkiin olamazdi. Osmanl yazarlarinin bu tiir
baglamlarda Kur’an-1 Kerim’deki “Bir kavim kendi halet-1 ruhiyesini degistirmedik¢e Allah
onlarm halini degistirip bozmaz” mealindeki ayete (Ra’d, 13/11) atifta bulunmalar1 da bunun
bir gostergesidir. Mesela Mustafa ali de bu ayeti zikrettigi kisimda Sultanlarmm bu ayetin
hikmetine gore davranmalar1 halinde Allah’in onlarin “miilklerine zeval ve memlektlerine
fetret 1 ihtilali reva” gormeyecegini belirtir. Ancak bazi yazarlarin degisiklikleri olagan
karsiladigin1 ve toplumdaki bozulma ve karisikliklarm her devirde goriilebildigini yazdigini
da eklemeliyiz. Bu bakimdan Veysi ¢arpici bir Ornektir. Asagida ele alacagimiz kanun-i
kadim kavramina atfedilen echemmiyeti de nizdm-1 dlemin bu niteligi 1s18inda dogru
degerlendirebiliriz.

Adalet

Osmanli yonetim felsefesinin temel kavramlarindan biri ve belki de en 6nemlisi adalet
kavramidir. Tabii bu Osmanli'ya 6zgii bir kavram degil, gelenekten alinan bir kavramdir.
Bugiin "Adalet miilkiin temelidir' seklinde 0©zellikle mahkemelerde goriiyoruz ama
mahkemelere has bir 6zdeyis degildir bu; bir yonetim felsefesidir. Esasen nizam-i1 dlem de
ancak adaletle saglanabilirdi. Bu temel kavram bir daire bigciminde izah edilir. Buna Osmanli
literatlirinde ‘daire-i adliye' denir, yani “adalet dairesi’, "adalet gemberi'. Adalet olursa miilk
ayakta durur. Bunun zidd1 ise zuliimdiir. Kog¢i bey’in de zikrettigi bir vecize bunu soyle

2L Tursun Bey, s. 15-18. Bu goriisleri Farabi, Tusi, Devvani gibi klasik yazarlarda islenmis bir bi¢imde gormekteyiz. Bkz.
Rosenthal, ayni eser.

22 Mehmet Oz, Osmanli’da Coziilme ve Gelenek¢i Yorumcular, Istanbul 1997, cesitli sayfalar. )
2 Bkz. M. Ipsirli, “Hasan Kafi el-Akhisari ve Devlet Diizenine Ait eseri: Usilii’l-Hikem fi Nizdm’l-Alem”,
TUEF Tarih Dergisi, 10-11 (1979-80), 251 vd.



belirtir®: “Kifr ile diinya durur, zulmile durmaz.” Yani, kafir bir devlet bile varligmi
stirdiirebilir yeter ki adaletli olsun; ama zalim bir devlet Miisliiman da olsa ayakta duramaz.
14. yiizyilda Seyhoglu Mustafa’da da benzer bir ifade var: “padisahlik baki olur kiifr ile-adl
olicak ve illa baki olmaz iman ile-zulm olicak”.(Unan 58)

Tursun Bey adaletin 6neminden bahsederken adaletin eskiya arasinda dahi gerekli bir ilke
olduguna su sozlerle deginiyor:

“Ve dimiglerdiir ki, temamet-i tavayif-i muhtelife adle muhtacdur. Mesela, ugrilar
ve yol basicular ve erbab-1 miisatarat ve gayrithum aralarinda bir miimtaz sahs
olup, “eddi kiille zi-hakkin hakkahi” [Her hak sahibine hakkini ver.] emrini
ikAmet etmeyince bir giin isleri muntazam olmaz.”?

Kelile ve Dimne’nin Arapga’ya ¢evrilmesinden sonra Islami donem siyaset-nimelerinde
de gorillen ve daire-i adliye olarak adlandirilan bu formiilii, onu Aristo’ya atfeden
Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai’sinde su sekilde buluyoruz:26

Adldir mucib-i salah-1 cihan; cihan bir bagdir divar1 devlet; devletin ndzim seriattir; seriata haris
olamaz illa melik; melik zapteylemez illa lesker; leskeri cem’ edemez illa mal; mali cem’ eyleyen
redyadir; redyay: kul eder padisah-1 aleme adl.

Ozetle su ifade edilmektedir: Adalet diinyanin kurtulusunu saglar; diinya, duvar1 devlet
olan bir bagdir; devleti diizenleyen seriattir; hiikiimdar olmadan seriat korunamaz; askersiz
hiikiimdar duruma hakim olamaz; mal olmadan hiikiimdar asker toplayamaz; mali toplayacak
olan halktir; halki padisaha kul eden ise adalettir. Daha 6zet versiyonlarindan hareketle adalet
dairesinin birbirine bagh temel kavramlarmi soyle ifade etmek gerekir: Miilk[devlet,
egemenlik, hiikiimdarlik]-Asker-Hazine-Reaya-Adalet. Bu baglamda, iktidar ile adalet
arasinda karsilikli bir bagimlilik mevcuttu ve iktidarin keyfi bir sekilde kullanilmasi gayri
mesru addedilirdi.?’

Adalet kavraminin Osmanl siyasi diisiincesi yeri ve farkli toplum katmanlarinca algilanis
bigimleri konusunu irdeleyen makalesinde Boga¢c Ergene, bu kavramin problemsiz ve
celiskisiz olmadigini ileri siirer. Yonetici elitin bazi kesimlerinin bu kavrami sadece halkin
suiistimallere karsi korunmasi olarak algilamadigini, sultan ve hizmetkarlarmin karsilikli hak
ve hiikiimliiliiklerini de ifade ettigini belirtir. Ote yandan Osmanli siyasi diisiince yazarlar1
acisindan adaletin sosyal diizenin mesruiyet temeli olarak algilanmadigini, sosyal diizenin
yapisal bir niteligi olmaktan ziyade harici bir degisken vasfini tasidigini ekler. Adaleti
stirdiirmek sosyal uyumu ve hiyerarsik sinif dengesini korumanin yolu olarak diisiiniilmiisse
de Platoncu ve Aristocu anlayislarda oldugu gibi hi¢cbir zaman bu ideallerle ac¢ik bigimde
6zdeslestirilmemistir.”® Ergene’nin iki farkli adalet tanimi yani reayanin korunmasi ve
kisilerin/seylerin ait olduklar1 yere konmasi anlamlari, aslinda biraz abartili bir yorum gibime
geliyor. Zaten kendisi de bir yerde bunlarin aslhinda celigkili olmadigint ama mesela
Osmanlinin 17. yy. krizi gibi sosyal degisikliklerin bunlar1 celigkili hale getirdigini ifade
ediyor.(s. 80 vd.).

Erkan-1 Erbaa (Dort Direk)

2 Kogi Bey Risalesi, yay. A.K.Aksiit, Istanbul 1939, s. 42.

2 Tyrsun bey, s.18.

%6.C., 5.49.

" Bkz.H. Inalcik, “State and Ideology under Sultan Siileyman I”, The Middle East and the Balkans under the Ottoman
Empire-Essays on Economy and Society, Bloomington 1993, s.71.

%8 Bogag A. Ergene, “On Ottoman Justice: Interpretations in Conflict (1600-1800)”, Islamic Law and Society,



Klasik Islam siyaset felsefesinin temel kavramlarindan birisi de toplumu olusturdugu
varsayilan dort ana sinifin temel fonksiyonlarmi ve bunlarin birbirleri ile miinasebetini izah
eden erkdn-1 erbaa (bazen anasir-1 erbaa) kavramidir. Mesela Devvani bedeni mizacin dort
unsuruna karsilik toplumda mevcut dort siniftan, yani ilim ehli, savasgilar, tiiccar-esnaf-
zanaatkarlar ve ¢ift¢ilerden bahseder. Ancak bu dort smifin karsilikli yardimlagmasi ile olusan
denge siyasi hayatmn giivenligini saglayabilir.?®

Boyle bir toplum tasavvuru her sinifin kendi mevkiinde tutulmasini, herkesin kendi isiyle
mesgul olup baskasinin alanina gegmemesini gerektiriyordu; herhangi bir meslek gurubuna
kanuna aykir1 bir sekilde harigten ecnebi girmesi nizdm-i1 dlemin bozulmasmim sebepleri
arasinda sayilirdi. Mesela, Liitfi Pasa’ya gore, mansip sahipleri tiiccarlik ve esnaflik ile
ugrasmamalidir. Ayni sekilde ata ve dededen sipahizade olmayanlar sipahi yapilmamalidir.
Ciinkii bu yol acilirsa herkes sipahi olmak ister ve raiyyet kalmaz. Bu ise toplumun nizaminin
altiist olmasina yol agar(s.248). Acik¢a goriiliiyor ki Pasa toplum diizeni i¢in, erkdn-1 erbaa
yani dort direk olarak adlandirilan sinif mensuplarmin (asker, ulema, tiiccar ve esnaf ve reaya)
kendi yerlerinde kalmalarini savunmustur.® Osmanlh siyaset diisiincesinde temel bir ilke
olarak ifade edilen bu hususun ¢ok¢a vurgulanmasi pratikte buna aykir1 durumlarin siklikla
vuku buldugunun da bir isareti sayilmak lazimdwr. Nitekim Osmanli siyasi diislince ve
pratiginde bu durumun ¢arpici bir 6rnegi Metin Kunt tarafindan zamaninda ortaya konmustu.
Cesitli vilayetlerde valilik (Sam, Halep, Anadolu, Bosna, Bagdat) yapan ve kisa bir siire de
veziriazamlik gorevinde bulunan pasanimn ticari faaliyetleri ve bu faaliyetlerden elde ettigi
servet ¢ok dikkat cekicidir. Ona atfedilen ve fakat Ibn Haldun’dan alip tersyiiz ettigi anlasilan
fikirleri incelendiginde pasanin o donemin sartlarinda kapisini giiclii tutabilmek i¢in kendi
tarikinin disinda iktisadi faaliyetlere girigsmesinin mantiki temellere dayandigi sdylenebilir.

Tekrar ideal toplum tasavvuruna donersek, Erkdn-1 erbaa teorisinin bir 6zelligi de, tabiatta
var olan dort temel unsur olan su, ates, toprak ve havanin toplumu olusturan unsurlara
benzetilmesidir. Devvani ve benzerlerini izleyen Kinalizade Ali bunlar1 soyle eslestirir: 1)
Ulema, kadilar, katipler, muhasebeciler, tabibler, sairler, miineccimler vb. den olusan chl-i
kalem su karsiligidir. Su viicudun hayati i¢in nasil gerekliyse ilim de insanlarin ruhu i¢in dyle
gereklidir; 2) Diismanlara karsi iilkeyi koruyan kumandan ve askerlerin olusturdugu kilig
erbabi ise ates gibidir; 3) Tiiccar ve zanaatkarlar hava gibidir, halkin ihtiyaclarmi karsilarlar;
4) Insanlarm yiyeceklerini karsilayan ciftciler ise toprak gibidir, ciimlenin menfaati bunlardan
hasil olur. Insan viicudunun saglig1 agisindan da toplum agisindan da dért unsur dengeli bir
sekilde bir arada bulunmalidir, aksi takdirde hastaliklar zuhur eder.®

Katip Celebi ise devleti insana benzeterek devletlerin dmrii ile insanlarin dmiirleri arasinda
paralellik kurar ve ibn Haldun etkisinin agikca goriildiigii bu yorumunda giiclii bedene sahip
kisilerin olgunluk ve yashlik ¢agmnin uzun slirmesine benzer bir sekilde giiclii devletlerin
olgunluk ve ¢okiis donemlerinin uzun oldugundan bahseder®; yazar ayrica dort sinifi insan
viicudunda bulunan dort unsura benzetir. Ulema bedendeki kana, asker balgama, tiiccar
safraya ve redya ise sevdaya denktir. Bunlarin fonksiyonlarini ayrmtili bir sekilde agiklayan
Katip Celebi bedendeki dort hiltin birbirinden yararlanmasi gibi dort toplum smifinin da
birbirinden yararlanmasiyla toplum ve devlet diizeninin saglik buldugunu ve bu unsurlarin

dengeli bir sekilde bulunmasi gerektigini belirtir:
“Bu ahlat-1 erbaa kesr i inkisar ile biri birinden miintefi’ olub mizac-1 beden sihhat buldugu gibi
esnaf-1 erbaa dahi medeni bi’t-tab olmak hasebiyle biri birinden miintefi’ olub nizdm-1 cem’iyet ve

2% Rosenthal, s.318.

30 Kopriilii bu anlayigin Sasanilerden miras kaldigina isaret eder: Bizans Miiesseselerinin.., s.168-170, not 308.

Y Ahldk-1 Alai, c.ll, s.7-8. Ayrica bkz. Tadasi Suzuki, “Osmanlilarda Organik Bir Yapi Olarak Toplum
Goriisiiniin Gelismesi-Osmanli Sosyal Diisiince Tarihinin Bir Yénii"” ODTU Gelisme Dergisi, 14(4), 1987,
$s.374-377.

%2 Diistur, $5.122-123. Katip Celebi’nin bu konudaki gériisleri Suzuki’nin énceki notta amlan makalesinde
etraflica incelenmistir.



mizac-1 devlet sthhat bulmusdur. Ve ahlat-1 erbaa itidal iizere olmak vacibdir ta ki mizac-1 beden
muhtell olmlya.”33

Kanun-i kadim

Bir bagka temel kavram kanun-i kadim kavramidir. Osmanli yonetim sisteminde iki temel
kavram ¢ok merkez1 bir yer tutar: Seriat ve kanun. Burada s6z konusu olan kanun hiikiimdarin
yasama hakkinm bir iirlinlidiir, fakat bunun kokeni gelenege dayanir. Bir baska deyisle bu,
Oteden beri, uygulanan kurallarin kanunlastiriimasidir. Buna sartlara gére yeni bir sekil
veriliyor ama bu temelde gelenekten gelir, orften gelir. Buna da kanun-i kadim denir ve
Osmanl literatliriinde sOyle agiklanir: Kadim oldur ki ne zaman basladigini kimse
hatirlamaz.**

Gelibolulu Mustafa Ali hakkindaki monografisinde C.H. Fleischer, 16. Yiizyilda Osmanli
biirokrat-aydinlar1 arasinda yaygin ve kuvvetli bir kanun bilincinin varligina isaret etmektedir.
Bu kisiler o6zellikle degersiz veya hak sahibi olmayan kisilerin bir takim gorevlere
getirilmesini elestirirken sik sik kanun-i kadim kavramina bag vururlar.” Mustafa Ali’nin
Nushatii’s-Seldtin adli eserinin ikinci bab1 “‘fi zamanina hildf-1 kavanin zuhiir iden ihtildl-i
mevfiir’a hasredilmistir.’® Burada yazar kanuna aykir1 gordiigii uygulamalari somut
orneklerle agiklar. 17. Yiizyilda yazilan Kog¢i Bey Risalesi ve benzeri eserlerde de kadim
kanunlarin ihmalinin ne gibi bozukluklara yol agtig1 uzun uzun anlatilir. Bu eserler arasinda
yalmizca Kitabu Mesalihi’l-Miislimin ve Mendfi’i’I-Mii’'minin’de bu kavrama itiraz edilmekte
ve zamanin ge¢mesiyle kanunlarda da degisiklikler olabilecegi belirtilmektedir:

“Evvelden oligelmemisdir dimek faide virmez, ol zaman bu zamana uymaz(...)her husus zamanina
gore olmak evladr. 37

Esasen yukarida da belirttigimiz gibi, 6rfi kanunlar sultanlarin yasama hakkimnin bir
tezahtiriidiir ve Yavuz Sultan Selim'in bir ifadesi buna isaret etmek suretiyle Kitabu Mesalih
yazarmin fikirlerinin Osmanli tarihinin gercekligi baglamimdaki yerini de ortaya koymaktadir.
Caldiran seferi i¢in izin istemesi ilizerine ulemanin meseleyi kanunlara gore inceleme talebi

karsisinda su itirazi yapar.™®
Kim bu kanun-u kavaid-ii siibiil
Gokten inmis Hak kelam1 hod degiil
Ne Rasiiliin siinnetidir bi-hilaf
Ne bu guft-ii-giide vardur ihtilaf
Kendi devrinde ne ihdas etse sah
Ol anun kanunidur bi-istibah

Burada acik bir sekilde, bu bahsedilen kanunlarin ne Tanr1 kelami ne de Peygamberin
stinneti oldugu, padisahin kendi devrinde ihdas ettigi seylerin kanun oldugu
vurgulanmaktadir. Bu da gosteriyor ki, Osmanli sultanlar1 geleneklere, kanun-i kadime 6nem
vermekle beraber sartlara gore bu gelenek ve kanunlarda degisiklikler yapmaktan geri
kalmamiglardir. 17. ylizyil nasihat-name yazarlarmin kanun-i kadim kavramina gereginden
fazla ehemmiyet atfetmeleri ise sadece onlarin gelenekciligine atfedilebilecek bir husus
degildir; bu konuda yapilan bazi arastirmalarda da dikkat ¢ekildigi iizere, bu tutum bir 6lciide,

33 Diistur, ss. 125-126.

 Kavram, 6zellikle 17. Asir nasihat literatiiriiniin gegmisin bozukluklarmi yorumlarken kullandigi merkezi bir
kavramdir. Bozulmalar hep kanun-i kadimin ihmal veya terk edilmesine baglanir. Krs. Oz, Osmanli’da Céziilme,
cesitli yerler.

> Tarih¢i Mustafa Ali-Bir Osmanli Aydin ve Biirokrati, gev. Ayla Ortag, Istanbul 1996, ss.199 vd.

% Counsel(Nushat), s.163(transliterasyon).

37 Yasar Yiicel, Osmanli Deviet Teskilatina Dair Kaynaklar, Ankara 1988, ss.46-47.

BA. Ugur, Osmanli Siydset-nameleri, S. 106, not 49.



bazi elit guruplarmm kanun-i kadimden sapilmasi yiiziinden menfaat ve imtiyazlarmin
haleldar olmasindan kaynaklanmis olmalidir.*

Emanetleri Ehline Vermek

Osmanli yonetim felsefesinin bir baska 6nemli ilkesi de emanetlerin ehline verilmesidir.
Adalet ilkesi gibi emanetlerin ehline verilmesi de evrensel bir ilkedir; bunlar ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’den kaynaklanan ilkelerdir. Kur'an'' Kerim'de bunlarin ikisiyle de alakali
ayetler vardir.(Mealen ‘Gergekten Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikkiim vermenizi emreder’ (Nisa, 4/58) Emanetin
ehline verilmesi, devletin yiikselis ve gelismesi bakimindan ¢ok 6nemli bir kavramdir.

Litfi Pasa’ya gore,Veziriazam kul taifesine tedbirli ve zabit kimseleri aga, akil ve idrak
ehli olanlar1 katip tayin etmelidir; ¢iinkii kul mazbut olamayinca vezir rahat edemez.*° Devlet
idaresinde bulunanlar igin riigvetin “maraz-1 bi-ilac” oldugunu belirten Pasa, buna karsi
kanaatkarlig1 tavsiye eder. Bir baska husus da veziridzzamin gerek ehl-i divanin gerekse
ulamanin meseleleriyle yakindan ilgilenmesi ve erbdb-1 mendsib’n, yani devlet gorevlilerinin
hiyerarsisini bilmesi geregidir.

Mustafa Ali de bu mesele iistiinde 6zellikle durur. Ona gore diizendeki bozulmanm en
onemli sebebi asagi kimselerin (edani) yiiksek makamlara getirilmesidir. Liyakat ve ehliyet
esas alinmaly, riisvet ve kayirma ile hak etmeyen kisiler mansiplara getirilmemelidir. Yazar,
kanuna aykir1t bozulmalarin birka¢ yolla vuku buldugunu belirttikten sonra ilk olarak bir ¢ok
kisinin ehliyet ve liyakatlerinin ¢ok {izerinde mevki ve mansiplara g6z dikmesini gosterir ve
bunun sonucunda hak sahiplerinde yani layik kisilerde huzurun kalmadigini, degersiz kisilerin
ise mal ve para sagarak zorbaliga basladigini belirtir.*?

Yukarida belirtildigi lizere, padisahligin diizenini saglayan temel unsurlar olarak adalet ve
emanetlerin ehline verilmesini 6n plana ¢ikaran Bosna Akhisarli Hasan Kafi de, bozulmalarin
temelinde mansiplarin ehil olmayanlara verilmesinin yattigini belirtir.*®

Reaya

Adalet kavraminda redyaya adil davranmanin devlet diizeninin temelini teskil ettigi
yeterince vurgulanmistir. Esasen halk padisaha Tanrinin bir emanetidir. Ancak redyaya bakisi
sadece adalet kavraminin 1s18inda degil ayn1 zamanda erkdn-1 erbaa anlayisi cercevesinde
degerlendirmek gerekir. Bu agidan bakildiginda redya kendi gorevi olan iiretimle ugragsmali ve
yonetici simifa gegmeye calismamalidir; yani toplum diizenindeki yerini bilmeli ve ona gore
davranmalidir. Bu davranis tarzi, yoneten-yonetilen iligkisinde statiiye ve onun gostergelerine
biiyiik 6nem atfeden Osmanli siyaset anlayisina gore giyim-kusama da yansimalidir.

Mesela, Liitfi Pasa’ya gore, redydya kaldiramayacagindan fazla yiik yliklenmemelidir;
Pasa, ayrica, redyadan biri hizmetleri karsiliginda sipahi veya danismend olsa bile akrabasinin

¥ R. Murphey, "Mustafa Ali and the Politics of Cultural Despair”International Journal of Middle east Studies,
21(1989), s5.243-255; R. Abou Hadj, "The Ottoman Nasihatname as a Discourse over Morality”, Mélanges
Prefesseur Robert Mantran-Revue D’Histoire Magrebhine, 47-48(1987), s$s.17-30. Ancak, ¢Okiis teorisini
tamamen imparatorlugun ozellikle katipler sinifinin-veya baska guruplarin- kendi kendini koruma giidiisiiyle
aciklamak dogru degildir. Bkz. D.A. Howard, “Ottoman Historiography and the Literature of ‘Decline’ of the
Sixteenth and Seventeenth Centuries”, Journal of Asian History, 22(1988), s.54.

40 Ugur, “Asaf-nime-i...”, s.245.

L A.g.m., ss. 246-47.

“2Counsel (Nushat), c. I, 5.96-97, 163 vd.

* ipsirli, ss. 255-256.



yine raiyyet kalmasi gerektigini savunur. Aslinda redyaya fazla yiiz vermemelidir. Mali1 ¢ok
olabilir, buna bir sey denemez; ancak “/ibasda ve esbabda ve atda ve emldkde sipahi gibi
tezyin ettirmemek” gerekir.** Gériiliiyor ki bu goriisler tamamen statiiye 6nem veren bir
anlayigin yansimalaridir.

Burada esas aldigimiz eserinin girisinden sonraki ilk faslini redyaya Katip Celebi, insan
organizmasi ile toplum siniflar1 arasinda kurdugu benzerlikte hazineyi mideye benzetir. Mide
hazimdan bir miiddet sonra karmn aclik hissetmesin diye sevda denilen bir madde salgilar;
sevda makaminda olan redya da, hazinenin gidasi olan mal hazineye ulasmadig1 zaman malin1
dokerek hazinenin bos kalmamasi igin c¢alisir. Ozellikle riisvetin ve Celali zulmiiniin halk
iizerindeki olumsuz etkileri iistiinde duran Katip Celebi olugsan ortamda redyanin hazinenin
ihtiyacini karsilayamayacak derecede takatten diistiigii kanaatindedir®.

Sonug¢

Sonug olarak sunlar sdylenebilir: Osmanli siyasi diislincesinin {riinlerinin, yararlandiklar1
Islam siyaset kitaplar1 kadar parlak bir felsefi derinlige sahip olmadiklar1 genelde kabul edilen
bir husustur. Bu, Osmanli siyasi diisiincesinin felsefi olmaktan ziyade pratik ve pragmatik
olmasma baglanabilir.*°

Osmanli devlet anlayisi temelde toplum nizaminin devami i¢in bir padisahin gerekliligi ve
bu padisahm iilkeyi, Islam dininin esaslarma ve-en azindan teorik olarak- bu ger¢eveye uygun
olarak tedvin edilen orfi kanunlara uygun olarak, adaletle yonetmesi fikrine dayanir. Yine
nizamin devami i¢in toplum tabakalarinin kendi isleriyle mesgul olmasi ve tabakalar arasinda
kanun ve kurallara aykir1 gecislerin olmamasi sartti. Tabiatiyla bu teorik goriislerin
uygulanmaya aynen yansiylp yansimamasi bir bagka meselesidir.

Siyasi diisiince ile ilgili olarak sdylenebilecek bir baska husus ise bu konuda yazanlarin
eserlerini belirli ideolojik ve mesleki kaygilardan armmis olarak yazmadiklaridir. Ozellikle
17. Yizyilda yazilan 1slahata yonelik eserlerde bu durum daha belirgin bir sekilde tezahiir
eder. Ancak bu konu ayrica degerlendirilmesi gereken bir husustur.

44 Ugur, “Asaf-ndme-i «, 5.252.
* Diistur, $.126.
% A.Y.Ocak, “Diigiince Hayat1”, s.164.



